Prof. Dr. Karl-Heinz Brodb eck

Buddh istische Okono mie

Erschienen unter dem Titel: ,Die Jagd nach dem Schein. Wie die
buddh istische Okonomie zu Lebensperspektiven im Umgang mit
der Nahrung fuhrt*, Ethik Letter (LayReport) 2/2001, S. 2-9

,Walder sollen nicht sinnlos nie-
dergebrannt werden." — , Tiere sollen
nicht mit anderen Tieren geflttert
werden® — ,Es sind zwei Arten der
medizinischen Firsorge enzurich-
ten, ramlich medizinische Firsorge
flr Menschen undmedizinische Fiir-
sorge fUr Tiere. Das $nd keine ehi-
schen Sétze, die Konsequenzen aus
der globalen Erwarmung, der BSE-
Krise oder dem Hormonskandal in
der Schweinezucht ziehen, sie wur-
den vielmehr im dritten vorchristli-
chen Jahrhundert von Kénig Ashoka
(268-232 v.Chr.) als geltendes Recht
verflgt. Ashoka hat versucht, ein
grofes Reich nach den Prinzipien
des Buddhismus zu regieren. Seine
praktische Ethik und Soziallehre, die
asin Stein gehauene Gesetzgebung
erhaten ist, kann einen unmittelba-
ren Einblick in eine Wirtschaftswei-
se geben, die nach budihistischen
Grundsdtzen geformt war. Die Fel-
sen-Edikte zeigen auch, dassdie da-
rin formulierten Prinzipien fur die
Gegenwart unverdnderte Aktualitét
behalten haben. Die Popularitét des
Buddhsmus inmitten einer zwischen
Fieber und Crash schwankenden
Weltwirtschaft legt dartiber hinaus
die Vermutung nahe, dass eine
Nadfrage nach ethischen Antworten
besteht, die man andernorts nicht zu
finden glaubt.

Es gibt keine ,buddhistische
Okonomie* ds fertiges theoretisches
System, wie dwa die Katholische
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Soziallehre. Denncach liegen Ansétze
zur Entwicklung einer buddhsti-
schen Wirtschaftslehre vor. Als
.Klassiker gilt das Kapitel Uber
,Buddhstische Wirtschaftsehre” in
Ernst Friedrich Schumaders ,, Small
is Beautiful“. Der thailandische
Moénch Prayudh Payutto hat daran
ankniipfend einen umfangreicheren
Entwurf vorgelegt, der im Jahre
1999 auf deutsch unter dem Titel
,Buddristische Okonamie* erschie-
nen ist. In Thailand und Sri Lanka
sind lereits friiher zahlreiche Vor-
schldgge zu ener ,Zé&hmung® der
Okonomie im Geist des Buddhismus

Prof. Dr. Karl-Heinz Brodbedk lehrt
an der Fadhhochschule Wiirzburg-
Schweinfurt. Er schrieb unter ande-
rem die "Buddhistische Wirtschafts-
ethik".

sich hierbei aber im Vergleich zu
anderen ethischen Systemen eine
durchaus andere Zielrichtung erken-
nen. Zwar wird auch im Buddhsmus
die zentrale Rolle von ethischen Re-

Die Betonung d er je eigenen Uberzeugung u nd Motivation, der di-
rekte Bezug auf das Individuum verleiht der buddh istischen Wirt-
schaftsethik ihren eigentiimlich modernen Charakter.

gemact worden; sie wurden jedoch
kaum in Europa oder Amerika rezi-
piert. Auch der Dalai Lama hat sich
wiederholt dezidiert zu konami-
schen Fragen gedufRert und jlngst
,ene neue Ethik fur unsere Zeit"
puliziert, die versucht, durch eine
Verdnderung der Motivation de
Wettbewerbsgesdllschaft positiv zu
bednflussen. Gemeinsam ist diesen
Konzepten die Absicht, aus
Grundsdtzen des Buddhismus, vor
allem der Lehre von der Gewaltfrei-
heit (ahimsa) und des Mitgefiihls
(bodhicitta), einen Gegenentwurf
zum Menschenbild des Egoismus in
der kapitali stisch-marktwirtschaft-
lichen Wirtschaftsform vorzulegen.
Das Mitgefihl erstredkt sich hierbei
ausdriicklich auch auf andere Lebe-
wesen undfordert deshalb nicht nur

. einen schonenden Umgang mit der

Natur, sondern — ganz praktisch —
den weitgehenden Verzicht auf
Fleisch als Nahrungsmittel.

Die Notwendigkeit einer ethi-
schen Beschrankung des wirtschaft-
lichen Egoismus wird keineswegs
nur von Buddhisten betont. Es lasst

geln betont; die Ethik dient aller-
dings gleichsam nur as Basis zu
einer Verdnderung des Handelns aus
Erkenntnis und Uberzeugung. Auch
das findet sich bereits in Ashokas
Gesetzgeburg; im siebten Felsen-
Edikt heil¥ es: ,Die Vervollkomm-
nung der sittlichen Lebensfihrung
haben de Menschen auf zweierlei
Wegen erlangt, durch Moravor-
schriften und durch eigene Uberzeu-
gung. Hierbel richten Moralvor-
schriften indes nur wenig aus, mehr
dagegen vermag die égene Uberzeu-
gung.”

Die Betonurg der je eigenen
Uberzeugung und Motivation, der
direkte Bezug auf das Individuum
verleiht der buddhistischen Wirt-
schaftsethik ihren eigentimlich mo-
dernen Charakter. Darin liegt auch
eine gemeinsame Gespréchsbasis fur
den Dialog mit der liberalen Wirt-
schaftstheorie. Wéhrend jedoch der
Liberalismus von dem method schen
Postulat einer unverdnderlichen,
egoistisch vorprogrammierten Men-
schennatur ausgeht, hélt der Budd-
hismus an der Veranderbarkeit der
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Individuen duch rationale Einsicht
und einer Veranderbarket der Moti-
vation fest. Die , individualistische"
Ausgangsbasis madit — trotz des
direkten Gegensatzes von Egoismus
und Altruismus — fur viele Manager
den Buddhismus zu einem interes-
santeren Gesprachspartner als die
christlichen Kirchen: Kathadlische

ne transzendente goéttliche Ordnuryg,
die in der weltlichen dffenbar wirde.
Deshalb ist aber auch der Markt
nicht eine quasi-naturhafte Instanz
mit héherer Vernunft. Es gibt keine
Sunsichtbare Hand“. Der Markt ist
nur ein Prodkt des menschlichen
Handelns, und dieses Handeln wird
vielfach von Tauschungen und ver-

Zwar tolerieren verschiedene Varianten des Buddhismus Gotter
als Bestandteil der jeweiligen lokalen Volksreligionen, doch sie
betonen stets, dass es sich dabei letztlich um Projektionen des
eigenen Geistes handelt, nicht um fremde Schicksalsméachte.

und potestantische Wirtschaftsehre
richten ihre Hoffnung auf die sittli-
che Wirkung staatlicher Institutio-
nen, denn — wie Paulus sagt — ,es
gibt keine staatliche Gewalt, die
nicht von Gott stammt* (Rom 13,2.
Die Skepsis gegentiber dieser Positi-
on beruht auf der Erfahrung ihrer
Umsetzung: ,Es darff niemant ge-
dencken, das die wellt on blut regirt
werde. Es 9l und mus das welltlich
schwerd rod und blutrustig
seyn* (Martin Luther). Mildere Tone
der Gegenwart kdnren Erinnerungen
an solche Gewaltverherrlichung nur
sehr langsam durch pasitivere Erfah-
rungen mildern.

Der Buddhismus ist eine atheisti-
sche Religion, auch in dem Sinn,
dass niemals ein heiliger Zwed ge-
waltsame Mittel heiligt: Weder im
Staat noch in der Wirtschaft. Zwar
tolerieren verschiedene Varianten
des Buddhismus Geister, Gotter usw.
als Bestandtell der jewelligen loka-
len Volksreligionen in Tibet, China,
Thailand oder Japan, doch sie beto-
nen stets, dass es sch dabel letztlich
um Projektionen des eigenen Geistes
handelt, nicht um fremde Schicksals-
madte. Es gibt im Buddhsmus kei-

wirrten Emotionen geleitet.

Die Notwendigkeit von Institutio-
nen zur Regelung und Organisation
der Wirtschaft wird von der buddhs-
tischen Okonamie keineswegs ge-
leugnet; doch auch fir die Staatsver-
waltung zielen alle Vorschldge wie-
derum auf die individuelle Motivati-
on, unter Verzicht auf aullere Ge-
walt. Ashoka schrieb seinen Beam-

veranderbar. Dieser Gedanke kommt
sicherlich den Uberzeugungen vieler
Entscheidungstréger in der Wirt-
schaft nahe. Und eben darin liegt die
Chance einer Gesprachsbasis mit der
buddhstischen Wirtschaftslehre,
wéhrend sich de duristlichen Kir-
chen (oder der Islam durch die
»Scharid’) mit ihrer Vorstellung ei-
ner in transzendenten Grinden ru-
henden wdtlichen Ordnung eher
schwer tun.

Obgleich sich im kalifornischen
New Age-Kapitalismus oder in der
Managementliteratur vor dem Hin-
tergrund der genannten Gemeinsam-
keit haufig ein modisches Kokettie-
ren mit buddistischen Vorstellun-
gen findet (vielfach unter dem
Schlagwort ,Zen" oder , Tao"), muss
doch auf eine grundegende Diffe-
renz hingewiesen werden. Die budd-
histische Okonamie ist eine kritische
Ethik. Ihre Absicht ist es nicht, ein
bestimmtes Verhaten vorzuschrei-

Die buddh istische Okonomie ist

eine kritische Ethik.

Kapitel  einer
Saule, auf denen
der buddhistische
Kaiser Ashoka
seine Edikte ver-
off entlichen lief3.
Der Lowe sym-
bolisiert sowohl
weltliche Madt
als auch den L6-
wenruf des
Buddha.

ten im ersten Felsenedikt ins Stamm-
buch, stets ,,Unparteilichkeit walten
Zu lassen. Dies gelingt aber nicht,
wenn folgende Gemitsbewegungen
beteiligt sind: Neid, Zorn, Grausam-
keit, Ungeduld, Scheu vor wieder-
hoter Anstrengung, Tragheit und
Energielosigkeit. Ihr sollt aber be-
miht sein, diese Gemiitsbewegungen
nicht in euch aufkommen zu lassen.”
Selbst die Kontrolle dieser Verord-
nung orientierte sich wieder an der
individuellen Motivation, indem As-
hoka ,dle funf Jahre enen hchen
Beamten von sanfter, umganglicher
Gemutsart und freundlichem Auftre-
ten (entsandte), um festzustellen, ob
man des ales beachtet und so ver-
fahrt, wieich es angeordnet habe.”
Die Welt ist nach der buddhisti-
schen Karma—Lehre das Resultat
von Handungen. Probleme in und
mit der Welt sind richt eéinem fernen
Gott oder einer blinden Naturmadt
anzulasten, sie sind das Ergebnis
friherer Handlungen aller Lebewe-
sen, dlen voran der Menschen.
Letztlich ist jede Stuation nadc
buddhistischer Auffasaung selbstver-
schuldet und selbst zu verantwor-
ten — aber eben deshab auch pasitiv
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ben, vielmehr wird der Zusammen-
hang zwischen Ursache und Wir-
kung, zwischen Motivation urd
Handlungsresultat betont. Ziel ist es,
das eigene Handeln zu erkennen und
darauf aufbauend als freiwillige
Konsequenz auf negative Handlun-
gen zu verzichten.

Auch as okonamische Lehre
bleibt der Buddhsmus vor alem
eine Methode, ein Geistes- und Mo-
tivationstraining, das auf Erkenntnis
abzielt. Ein Kernsatz des Buddhs-
mus lautet, dass es deshalb so vie
Leid, Frustration und Abhangigkeit
von ,Sadchzwédngen* in der Welt
gibt, weil die Menschen in ihrem
Handeln einer Tauschung erliegen.
Diese Tauschung beruht auf dem
Glauben, ein von anderen Lebewe-
sen getrenntes, auf einem unabhéan-
gigen Ich beruhendes Individuum zu
sein. Der Vater des Liberalismus —
Ludwig von Mises — sagt in seinem
Buch ,Nationalokonomie*: ,Das
Ich ist die Einheit des handelnden
Menschen. Es ist fraglos gegeben
und kann duch kein Denken aufge-
|6t werden.” Dieser Gedanke gilt in
der buddistischen Okonamie ds
tiefste und eigentliche Tauschung



Wenn also de liberale und de
buddhstische Wirtschaftdehre glei-
chermalden beim Individuum anset-
zen, so geschieht dies doch mit vol-
lig unterschiedlichen Vorzeichen:
Was im ersten Fall eine (womdgglich
genetisch determinierte) unverander-
liche Tatsache der Menschennatur
sein soll, ist in der buddhigtischen
Okonomie der Ausgangspurkt einer
Veranderung des menschlichen Han-
delns und seiner Motivation duch
Einsicht. Das unantastbare Axiom
der 6konamischen Theorie air Ab-
leitung von Marktgesetzen, Preisbe-
wegungen und wirtschaftlichen Ab-
laufen - die Profit- oder Nutzenmaxi-
mierung vereinzelter Eigentimer -,
gilt fur die buddhistische Okonomie
als Quelle fast aller Probleme, tko-
nomischer Krisen und sozialer Un-
gereditigkeit. Wahrend der Libera
lismus die Anpasaung der Okonomie
an de von enem mecdanischen
Egoismus gelenkten Mérkte fordert,
betont die buddhistische Okonomie
eine aus der Einsicht in die negati-
ven Folgen dieses Handelns erwach-
sende Mdglichkeit zur Veranderung
der egoistischen Motivation.

Ich méchte diesen Gedanken et-
was illustrieren. Das ,, Ego" ist, sagen
die Buddhisten, keine starre Wesen-
heit. Es ist en illusondrer Prozess
in dem die Menschen, angetrieben
von verwirrten Emotionen, um ein
fiktives Zentrum kreisen. Wie funk-
tioniert diese Ego-Tauschung? An-
dere Menschen, Tiere, Pflanzen oder
leblose Dinge werden von urs or-
tiert nach einem schon dem neuge-
borenen Sdugling vertrauten Prinzip
des Ergreifens oder der Ablehnung,
bel Erwadsenen entfaltet als Be-
gierde und Aggresson. Diese beiden
emotionalen Grundtendenzen (,Be-
gierde und Aggresson®) beruhen auf
der Tauschung (, Unwissenheit*),
Lebewesen oder Dinge seien sub-
stantielle, bleibende und unverander-
liche Wesenheiten. Wenn man et-
was, das verganglich igt, as etwas
Unvergangliches ergreift und fest-
halt, dann entsteht Frustration, so-
bald sich die Wahrheit zeigt: Bezie-
hungen zerbrechen, der eigene Kor-
per atert, Reichtimer schwinden,
errichtete Mauern und Grenzen fal-
len — kurz, das, was man festhalten

maochte, zerrinnt unter den Fingern.
Diese drei Gifte der Gier, der
Aggresson undder Glaube an das
bleilbende Wesen der Dinge lasen
sich in der Wirtschaft sehr konkret
aufzeigen as Grundlage marktwirt-
schaftlicher Dynamik: Die ,Gier"
erscheint hier as Profit- oder Nut-
zenmaximierung; die Aggresson
entfaltet sich ds Wettbewerb, der
global sehr selten mit fairen Mitteln
gefuihrt wird; und schliefdich dreht
sich dieser gesamte Prozess um die
Jagd nach einem blof3en Schein, dem
Schein des Geldes. Obgleich dverse
Bdrsen—Crashs, die Entwertung gan-
zer Fabrikanlagen durch neue Tech-
nologien oder durch das Auftreten
neuer Wettbewerber die Scheinhaf-

gen einer Dissertation oder neuer
Kosmetika wird von vielen Stand-
purkten aus vorgetragen. Die immer
dringlicher werdende ethische Be-
schrénkung blinder Marktprozesse
wird von vielen Seiten zurecht gefor-
dert. Der besondere Reiz der budd-
histischen Begriindurg fir eine sol-
che Ethik liegt darin, dass se sich
nicht auf transzendente Werte beruft,
sondern auf die Kraft der Einsicht,
die aus einer rationden Kritik irr-
tumli cher Auffassungen erwachst.
Ich méchte dies an der aktuellen
Diskusdon der industriell en Fleisch-
prodiktion, der BSE-Krise, verdeut-
lichen. Die Agrarfabriken basieren
auf einer Maschinentheorie der Le-
bewesen, die Descartes begriindet

Die ,Gier* ist Profit- oder Nutzenmaximierung; die Aggression
entfaltet sich als Wettbewerb und schlie3lich dreht sich alles um
die Jagd nach einem blo3en Schein, dem Schein des Geldes.

tigkdt aler Werte in der Welt der
Okonomie taglich zeigen, werden
auf dieser fiktiven Grundlage den-
noch Entscheidungen getroffen, In-
vestitionen geplant, Arbeitskréfte
eingestellt oder entlassen, Ausbil-
dungsgéange fur Hochschulen konzi-
piert oder Steuern erhoben urd
Staatsausgaben getétigt. Zu keiner
Zeit vorher war die grofie Macht des
Scheins deutlicher sichtbar alsin der
globalen Okonomie: Uber Nadt
kann sich ein Boom, der eben noch
Reichtum hervorbradte, in eine Kri-
se verwandeln undganze Volkswirt-

hat. Von Nicolas Malebranche, «i-
nem Schiler von Descates, wird
berichtet, dass er auf einem Spazier-
gang einmal eine trachtige Hundn
durch einen Fuf¥ritt zum Aufheulen
bradte und den erstaunten Blick
seines Begleiter mit dem Satz kom-
mentierte: , Tut nichts, das ist nur
eine Maschine, nur eine Maschine®.
Die Massentierhaltung und Massen-
tétung von Tieren sind die praktische
Konsequenz dieser mechanischen
Phil osophie. Offenbar beruhen sol-
che Handlungen also auf falschen
Gedanken: Tiere sind empfindende

Mussten friher budd histische Lehrer die Macht des Scheins an
Beispielen wie magischen Vorfuhrungen im Zirkus illustrieren, so
genugt es heute The Wall Street Journal zu lesen.

schaften ins Elend stiirzen. Mussten
fruher buddhistische Lehrer ihren
Schilern die Macht des Scheins an
eher seltenen Beispielen wie magi-
schen Vorfohrungen im Zirkus oder
einer Fata Morgana illustrieren, so
genlgt es heute, einige Tage lang
The Wall Street Journal zu lesen.
Eine wachsende Kritik am wirt-
schaftlichen Egoismus, an der me-
chanischen Blindheit des Wettbe-
werbs, an unfairen Praktiken von
Unternehmen nach innen und auf¥en,
an Okologischen Sinden oder der
Quélerei von Tieren flr das Verferti-
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Wesen und keine Maschinen; Men-
schen und Tiere sind verwand. Sei-
ne Verwandten aber pflegt eigentlich
niemand zu esen. Es ist dso letzt-
lich eine Tauschurg (Tiere sind Ma-
schinen) und eine verwirrte Emotion
(Geldgier), die in unteliger Allianz
das prodwziert haben, was heute als
schlichte Konsequenz marktwirt-
schaftlich organisierter  Nahrungs-
produktion erscheint. Die Arbeitstei-
lung, in der die Qual der Massntier-
haltung, der Stélle und Schlachthdfe
von der Ladkfassade der Fast Food

formulieren, miissen sich ale Hand-
lungen, de von cn de Giften
(Unwisenheit, Gier, Aggresson)
gelenkt werden, schliefdich auch
gegen die Handelnden selbst kehren.
Die Téuschurg, die Natur sei ein
mechanisches Geflige, das sich be-
liebig menschlichen Zweden urter-
ordnen a3, zeigt in der Klimaveran-
derung, wadhsenden Naturkatastro-
phen, Seuchen usw. eine unerwartete
Kehrseite. Und des wichtigste Ziel
einer kapitalistisch organisierten
Wirtschaft — der Gewinn — erweist

Die blof3e Kenntnis der Produktionsbedingungen hat vielfach ei-
ne vollige Veranderung der Motivation zur Folge, auch ohne ethi-
sches Gebot: Der Besuch eines Schlachthofs brachte so man-

chen Vegetarier hervor.

Ketten hermetisch getrennt  wird,
beginstigt auf berechnende Weise
das Nichtwissen oder —wissenwollen
vom Leiden je-
ner Tiere, deren
. gerdstetes
Fleisch  zwi-
schen zwei Brot-
chenhélften kon-
sumiert  wird.
Auch hier paat
sich Essust mit
Nichtwissen.
Die bloRe
Kenntnis der Produktionsbedingun-
gen hat vielfach eine véllige Veran-
derung der Motivation zur Folge,
auch ome dhisches Gebot: Der Be-
such eines Schladhthofs bradite so
manchen V egetarier hervor.

Ein Handeln, das letztlich auf
einer Tauschurg tber die menschli-
che Natur und de Welt beruht, muss
zu unteilvollen Konsegquenzen fiih-
ren. Dieser Gedanke, im Buddhs-
mus as,, Wahrheit vom Leiden” aus-
gedriickt, hat unmittelbar 6konami-
sche Implikationen. So lassen sich z.
B. viele Wirtschaftskrisen auf triige-
rische Erwartungen zurtckfihren:
Crashs an Borsen oder ganzer Méark-
te beruhen auf irrtimlichen Annah-
men Uber die kinftige wirtschaftli-
che Entwicklung. Und derartige Tau-
schungen paaren sich immer wieder
mit einem der beiden anderen Gifte
LGier" oder ,Aggresson”. Letztlich,
so kann man de empirische Grund-
these der buddhistischen Okonomie

sich ds endos fllichtige Grofe. Man
erreicht nie das Zidl, well die Geld-
gier des einen durch die Geldgier des
anderen stets in einem aggressven
Wettbewerb aufgehoben wird. Die
schwarzen Zahlen des Vorjahres
sind angesichts aktueller Verluste
nur Schnee von gestern, und jedes
erreichte Vermogen ruft nach weite-
rer Steigerung. Einem unerreichba-
ren Ziel nachzujagen, ist aber eine
lllusion, de sich im Wettbewerbs-
prozess wechsdlseitig und interde-
pendent als soziale Wirklichkeit sta-
bilisert.

ist auch das keine moralische Verur-
teilung des Konsums, sondern Aus-
druck einer praktischen Erfahrung:
Kaum sind de Magen urd die Geld-
borsen halbwegs geflllt, so fillen
sich die Watezimmer der Arzte,
Psychadogen undPsychatherapeuten.
So stellte schon de dteste buddhisti-
sche Spruchsammlung (der Dham-
mapada) im 75. Vers mit erhabener
Schlichtheit fest: ,Der eine Pfad
fOhrt zu Gewinn, e andere Pfad
zum Nirwana“. Das Nirwana, das
buddhstische Heilszid, ist nicht ene
Art Himmel des Nichts oder des
Weltverlustes. Das Nirwana ist das
Glick des Lodassens, esist en Le-
ben ohne Tauschung, ohre Wahn (,
Nir-wahn* lautet die pfiffige Uber-
setzung Karl Eugen Neumanns die-
ser buddhistischen Grundkategorie).
Die Beobachtung, dass das
menschliche Leben trotz aller dko-
nomischen Reichtimer immer wie-
der in Enttéauschungen endet, findet
in der buddhistischen Okonomie
eine einfache Erklarung: Ent-
Tauschungen setzen offenkundg
eine Tauschung as ihre Ursade
voraus. Und diese Tauschung ist der
Glaube, wir hétten oder seien ein
getrenntes, bleibendes Ego. Das Ego
ist das fiktive Zentrum des Strebens
nach mehr Geld, Madt, Lust oder
Anerkennurg. Und deses Ego ist —

Der Gedanke der , Wahrheit vom Leiden“, hat unmittelbar 6kono-
mische Implikationen. So lassen sich viele Wirtschaftskrisen auf
trigerische Erwartungen zurtckfiuhren. Crashs an Borsen beru-
hen auf irrtimlichen Annahmen Uber die kiinftige Entwicklung .
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in buddhstischer Sprechweise -
Lleer” an einer bleibenden Substanz.
Der Gedanke ist einfach: Wenn es
keine isolierten Lebewesen und Din-
ge gibt, die aus dch selbst heraus
existieren, wenn also ale Lebewesen
und Dinge durch Ursache und Wir-
kung miteinander verbunden urd
vernetzt sind, dann muss ein Han-
deln, das en isoliertes Individuum
und desen angstlich abgegrenztes
Eigentum in den Mittelpunkt stellt,
Zu enttduschenden Konsequenzen
fahren. Auch die 6konamische The-

(moralisch eher zweideutige) Ge-
schichte zu der spieltheoretischen
Erkenntnis, dass die Verweigerung
der Zusammenarbeit, das Ignorieren
gegenseitiger Abhangigkeit bei
menschlichen Handlungen zu einem
insgesamt fur alle Beteiligten
schlechteren Ergebnis fuhrt, gerade
well jeder egoistisch fir sich ein ma-
ximales Ergebnis erreichen mochte.
Dasslbe gilt fur die Zusammenar-
beit des Menschen mit der Umwelt,
mit natUrlichen Kreidéufen. Anders
gesagt: Die individuelle ,Rationa-

Es ist einfach unverstandlich, dass die Menschen zwar die eige-
nen Mdutter ehren, die Nachkommen der UrgroBmitter aus dem
Tierreich aber in den Labors quélen.

orie wurde auf ihre Weise a1 deser
Einsicht genctigt: Der Versuch, dko-
nomischen Giitern einen inneren
Wert (Nutzen oder Arbeitswert)
beizumesen, ist gescheitert. Ein
Ding hat erst durch einen Preis einen
okonamischen Wert, und die Preise
sind interdependent, aso vielfdltig
voneinander abhéngig. Man kann
keinen Wert von der Gbrigen Wirt-
schaft trennen und festhalten. Die
gegenseitige Abhargigkeit und Ver-
netzung al er menschlichen Handun-
gen urtereinander undvon der Natur
ist eine Tatsache. Die buddhistische
Okonomie fordert eigentlich nu,
diese undgtrittige Erkenntnis auch zur
Grundage des Handelns zu machen.

Man kann des auch in der Spra-
che der Spieltheorie ausdriicken: Die
Menschen, die Zusammenarbeit und
wedselseitige  Kooperation duch
egoistisches Gewinnstreben, urfa-
ren Wettbewerb undden Glauben an
die Dauerhaftigkeit scheinbarer Wer-
te verhindern, geraten in ein
» Gefangenen-Dilemma“. Das Gefan-
genen-Dilemma beruht auf einer
Geschichte von zwei Gefangenen,
die man — hétten sie beide geschwie-
gen — nicht hétte verurteilen konren.
Da sie, aus gegenseitigem Misstrau-
en, auf die Verlockung des Verspre-
chens hereinfielen, bel der Beschul-
digung des je anderen as Mittéter
eine Strafminderung zu erhalten,
standen sie an Ende mit einer zwei-
fachen Gefangnisdrafe viel schledh-
ter da ds bei gegenseitigem Vertrau-
en. Veralgemeinert fuhrt diese

litdt" des homo oeanomicus ist glo-
ba irrational und fur die Umwelt
verhangnisvoll .

Wenn die buddistische Okono-
mie weiter sagt, dass aufgrund cer
Allverburdenheit aler Wesen jedes
Lebewesen wie die egene Mutter
oder der eigene Vater zu betrachten
ist, dann ist dieser Gedanke, in de
Sprache der Evolutionstheorie tber-
setzt, gleichfals leicht nachvoll zieh-
bar: Die Menschen stammen vom
Tierreich ab; die genetische Diffe-
renz awischen Mensch und Schim-
panse ist ziemlich gering. Die Natur
ist kein medhanisches Gegentiber,

arten, de Opfer der Unterwerfung
von Natursystemen fur kurzfristige
Gewinnmaximierung werden.

Ko6nig Ashoka— um den eingangs
zitierten Gedanken nochmals auf-
zugreifen — lie3 fir Menschen und
Tiere entlang der Hauptstral3en Erfri-
schungsraume arichten, baute die
ersten Tierkrankenhduser und er-
mahnte seine Untertanen, de Lebe-
wesen als Bruder und Schwestern zu
betrachten. Diese Handungsweise
erwuchs, wie Ashoka sagte, aus =i-
ner Einsicht in de innere Natur eines
vernetzten Kosmos. Die buddhsti-
sche Okonamie hélt der altaglichen
Welt der Wirtschaft nicht ein frem-
des Ided entgegen, sie gpelliert an
die Verantwortung und die Einsicht
jedes Individuums. Da der Egoismus
eine grundegende, gleichwoh all-
tégliche Tauschurg ist, richtet sich
der Appell an jedes Individuum, ver-
buncen mit der Bitte um Toleranz.
Was Ashoka den religidsen Sekten
seiner Zeit empfohlen hat, kann her-
bei as Leitbild fur die ,06kono-
mischen* und ,ethischen* Sekten
der Gegenwart genommen werden.
Im 12. Felsen-Edikt heil¥ es: ,Wer
aber die dgene Sekte herausdreicht
und Uler die anderen Sekten abféllig
urteilt und dies alesin der Absicht,
der eigenen Sekte enen Dienst zu
erweisen und de Interessen der eige-

Ashoka liel3 fur Menschen und Tiere entlang der Hauptstraflien
Erfrischung sraume errichten, baute die ersten Tierkrankenhauser
und ermahnte seine Untertanen, die Lebewesen als Brider und

Schwestern zu betrachten.

sondern
ebenso le-
bendig, wie
die Men-
schen im-
mer  noch
das natirli-
che FErbe
korperlich mit sich tragen. Es ist
deshalb einfach unverstandlich, dass
die Menschen zwar die eigenen M-
ter ehren, die Nachkommen der Ur-
grofmutter aus dem Tierreich aber in
den Labors qudlen, in enge Kéfige
zwangen, mit Chemikali en vergiften,
um sie aaschlieffend selbst aufzu-
fressen — zu schweigen von den tég-
lich vernichteten Pflanzen- und Tier-

nen Sekte zu fordern, der fugt durch
solches Verhalten der eigenen Sekte
nur betréchtlichen Schaden zu.* Als
Grundsatz fir einen fairen Wettbe-
werb wére dieser Satz — man ersetze
einfach ,Sekte* durch ,Firma*
oder ,, Interessengruppe” — ein groler
Schritt hin zu einer ethisch verant-
worteten Wirtschaftsweise.

Gaia- Mutter Erde
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